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ZUR FRAGE DES VERFASSERS
DER VISIO DOROTHEI

Thomas GELZER

Die VD gibt sich als ein dem Dorotheos, Sohn des Quintus (VD 300;
J. 160), erschienenes Traumgesicht, das vom Empfinger der pooig sel-
ber zu seinen Lebzeiten erzdhlt wird!. Deshalb stellt sich die Frage, ob
der Erzihler, Dorotheos, auch selber der Verfasser des Gedichts war?.
Dagegen sprechen verschiedene Indizien. Es werden Dinge erwihnt, die
darauf hindeuten, dass Dorotheos nicht mehr am Leben auf der Erde ist,
sondern schon im Himmel, in den er im Verlauf der Vision aufgenom-
men wird. Im folgenden soll untersucht werden, wie der Verfasser ver-
fahrt bei der Inszenierung und bei der Darstellung der Vision, und ob sich
daraus Anhaltspunkte ergeben, die Schliisse erlauben auf die Absichten,
die er mit seinem Verfahren verfolgt und, damit verbunden, auf den
Anlass, fiir den das Gedicht bestimmt ist.

I

Schon gleich im ersten Vers des kurzen Prooemiums (VD 1-3)
erscheint das «Ich» des Erzihlers (uot 1@ dAtp@) und nach dem Abschluss
des Berichts iiber die Vision (10-325) wird es wieder aufgenommen
(towad’epol Tpoavev). In der Einleitung und im Nachwort berichtet er,
wo und wie ihm die Vision erschien und in welchem Zustand er sie
vortrigt. Die Vision und was mit ihr zusammenhéngt, erzihlt er in der
Vergangenheit: «Ich sass in der Mitte des Tages allein in einem Palast,

' Hier verwendete Texte: Visio Dorothei: A. H. M. Kessels/ P. W. van der Horst, The
Vision of Dorotheus (Pap. Bodmer 29), ed. with introduction, translation and notes,
Vigiliae Christianae 41 (1987), 313-359 (text and translation S. 320-345); fiir die
tibrigen Gedichte: André Hurst et Jean Rudhardt, Papyri Bodmer XXX-XXXVII,
«Codex des Visions», Poeémes divers, fortan zitiert: Hurst/Rudhardt.

2 S. dazu Hurst/Rudhardt S. 10. Sie entscheiden sich fiir die Annahme, Dorotheos sei
selber der Verfasser. Vermutlich war es tatsidchlich die Absicht des Verfassers, diesen
Einduck zu erwecken, indem er Dorotheos als noch auf der Erde lebend sein Traum-
gesicht vortragen liess.
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und da schlug (tVrtev) ein tiefer Schlaf (vijdvpog vvoc) meine Lider»
(4f.). Pl6tzlich war ihm solches offenbart worden: tolad’euol mpoeovey
te vreonevng (336). Dann wachte er wieder auf und war erschreckt
0pBwdeLg &8'dGpeneit’eneOauPeov (338)3. Jetzt — wihrend er die Vision
erzihlt — sitzt er immer noch am selben Ort und ist wieder voll wach, und
das sagt er nun im Prisens: fip’(vgl. 4) e0 ypnyopéwv (7), und so redet
er auch einen fiktiven (vgl. potvov 4) Leser oder Horer an, dem er
erklirt, was ihm erschienen war und was ihn erschreckte: oVx 0166’°008¢
TEMELGUOL O ot eovOn [ ]* Aoumpd. (6) ... Ekmarylov 8¢ 1Ol E6TL KOTOT—
teoBof1 €nteloowy | 0660 Lol GYPAVTOLO POLOVTOTO. TEPUO[TEQAVOIN
(8f., vgl. 337). Damit erhilt der Leser — oder Horer — in wenigen Ziigen
eine Vorstellung von der Situation, in der der Erzéhler {iber seine Vision
berichtet: Der Ich-Erzéhler sitzt allein in einem Palast, erwacht aus dem
tiefen Schlaf, der mitten am Tag tiber ihn gekommen war, und erzéhlt das
Traumgesicht, das ihm im Schlaf offenbart worden war, unter dem fri-
schen Eindruck des Erschreckens, in das ihn der tiberwiltigende Glanz
und die Erhabenheit seiner Vision versetzt hatte. Dariiberhinaus erhilt
der Leser keine weiterfiihrende Information. Ueber den Palast, in dem
der Erzihler sitzt (4. 7), wird nichts ausgesagt. Im Nachwort wird er
nicht mehr erwihnt.

Was ihm enthiillt worden war und was mit ihm geschah, war allerdings
iber alle menschliche Wahrnehmung erhaben (6. 12). Gleich zu Beginn
berichtet er, dass er am Tor gestanden und den Herrn im seinem Palast im
himmlischen Jerusalem gesehen habe (10-15): @eto pot mpoBvpoisLy
gpeotopevor [koi 18¢c0ou] | aufpociov movatiktov évi peyoploiowy
avaxto] | adtoguri (10-12). Dort darf er dann am Ende, nachdem er von
seinen Siinden befreit worden ist, von Gott selber dazu berufen (315-
325), das Amt des Torhiiters ausiiben (326-335): gaiveskov Bvpénoty
gpeotopévog (336, vgl. 10).

Die Darstellung der Situation, in der der Erzihler seine Vision zu sei-
nen Lebzeiten vortrdgt, hat offenbar eine bestimmte Funktion. Sie ist
darauf angelegt, die Authentizitit dessen was er berichtet, zu bestitigen.
Am Ort selber erzihlt er, was er gesehen hat, unmittelbar nachdem er
wieder erwacht ist aus dem Schlaf, in dem er die Vision empfing. Nichts
anderes hat sich inzwischen ereignet. Er ist noch unter dem Eindruck der
tiberirdischen Erscheinungen, die ihm Gott vom Himmel herab gesandt

338 opBwbelc «aufrecht», indem er sich aufrichtete; das bedeutet nicht, dass er auf-
stand, er sitzt ja immer noch; vgl. das epische Vorbild: €(eto §’0pOwbeis /1. 2, 42 Aga-
memnon, der aufwacht von dem Traum den ihm Zeus gesandt hatte (und andere
Belege).

Zu ergianzen wohl nicht [tdte], eher [uolo] — es ist nicht «damals», sondern diesen
Moment, plotzlich, geschehen.
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hat (1f. 10ff.). Nur er kann davon berichten. Kein anderer Zeuge war
dabei. Er sitzt allein in dem Palast (4). — Er soll also spontan, noch unter
dem Eindruck des Geschauten, ohne weitere Vorbereitung den umstind-
lichen Bericht iiber die Vision, die ihm soeben erschienen war, in Worte
gefasst haben (8f.). Da stellt sich zunichst schon die Frage: Standen ihm
sogleich auch die Worte zur Verfiigung, in denen der vorliegende Bericht
abgefasst ist, mit dem anspruchsvollen Gebrauch der Sprache des Epos
zum Ausdruck christlicher Inhalte ? Soll man annehmen, Dorotheos habe
ex tempore einen Bericht von solchem Umfang mit einem so komplexen
symbolischen Inhalt in dieser Sprache improvisieren kdnnen? Das ist
zumindest sehr unwahrscheinlich. Der Bericht iiber die Vision kann auch
nicht unabhingig von von den vorhergehenden und den nachfolgenden
Abschnitten des Gedichts (1-9. 336-334) entstanden sein. Eher wahrschein-
lich ist die Annahme, das ganze Gedicht sei erst nach einer sorgfiltigen
sachlichen und sprachlichen Vorbereitung des Verfassers niedergeschrie-
ben worden.

II

Eigentiimlich ist auch, dass der Erzihler, der in seinem Prooemium
als erstes von sich selber redet und sich als Stinder bezeichnet, dem von
Gott Herrliches gegeben wurde von dem er dann in seiner Vision berich-
tet, sich dem Leser nicht vorstellt. Er nennt weder seinen Namen, noch
sagt er, was er in dem Palast zu tun hat, in dem er seine Vision erhélt. Erst
ganz am Schluss, als er durch die Gnade Christi gerettet (290-296. 208)
in einen gewaltigen strahlenden fipwg verwandelt erscheint (297-299),
lasst er sich indirekt identifizieren von einer Menge, die ihn wiederer-
kennt und den Verwandelten bestaunt (299-304). «So gewaltig war ich,
dass sie von allen Seiten laut riefen, und sie sagten: ‘Ist dieser Mann von
solcher Gestalt (totog) Dorotheos, der Sohn des Quintus? Er scheint
Christus zu sein, dessen Gnade (ydpic) ihm folgt. Ah, selig ist die Gabe
Gottes, des Hochsten, Ah, selig ist er selber, der Gott in seinen Tagen
(juocty ototv) mit aller Hingabe nachfolgt!” So sprachen sie. Die Menge
bestaunte mich (1 TAnOVC ToTIOAUPEOV). »

Was bedeutet diese « Menge » ? Offenbar handelt es sich um Leute, die
Dorotheos kennen, genauer gesagt, die in der gewaltigen, wie die Sonne
strahlenden Gestalt (297f.) den Dorotheos wiedererkennen, den sie
gekannt hatten, bevor er durch Christi Gnade zum Tjpwg erhoben worden
war (308). Das sind zugleich Leute, die ihn bewundern und selig preisen
und seine Erhebung deuten als 6e00 8o dafiir, dass er Gott fjuocty
otowv énevdukéamg gefolgt war; fiuoctv ooy, das heisst: «zu seinen Leb-
zeiten» (vgl. J. 143). Nach dieser Deutung der Voraussetzungen fiir seine
Erhebung zum fipwg (302f.) hat der Erzéhler, als er schliesslich in das
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himmlische Jerusalem kommt (315-335), sein Erdenleben fjuactv ototv
im Dienste Gottes beendet (303). Deshalb ist er zum fjpwg geworden
(308) und wird nach seinem Tode in das himmlische Jerusalem aufge-
nommen. Das steht aber im Widerspruch zu der Darstellung, die der
Erzihler in der VD gibt. Da erhilt er zwar eine grausame Ziichtigung
(282-289) und eine Drohung mit dem Tode (288f.). Aber Christus greift
ein und bewahrt ihn vor dem Schlimmsten (290 ff., vgl. 150-159). Der
Erzihler, der mit seiner Darstellung der Erzidhlsituation ausdriicklich zu
erkennen gibt, dass er die Vision zu seinen Lebzeiten erhalten und unmit-
telbar darauf vorgetragen habe (4-9. 336-338), redet nirgends von seinem
Tode, auch nicht in den Reden der tAn6vg, die er wiedergibt (229-304).
Aber hier ist er mit der Erwédhnung seines Verhaltens zu seinen Lebzei-
ten sozusagen stillschweigend vorausgesetzt.

Ein solcher Hinweis findet sich schon in einer der vorhergehenden
Szenen. Hier geht es ebenfalls um einen Namen. Bevor der Erzéhler sich
durch die Reden jener Menge als Dorotheos identifizieren ldsst, berichtet
er ausfiihrlich iiber einen anderen Namen, den er sich fiir seine Taufe
durch Christus mit dem Wasser des Lebens (230-232) wihlen durfte.
Nachdem Gabriel ihn durch eine Reinigung (208-214) und durch die
Verheissung der Erhebung €1 ta&wv npowv (215f.) fiir die Taufe bereit-
gemacht hat, schldgt er ihm vier Namen zur Wahl vor: Johannes, Petros,
Moses, Salomon’, 1§ Ov yatéeig 0y dplotmv (224-224). Aber er wihlt kei-
nen von den Vorgeschlagenen, sondern "Avdpéogc, mit der Begriindung:
oToP EYDV (]S TO TPV EVi xBoviotowy E0’e<i>hov, | Exnt[dyhag 8] dime—

‘eimov, Omep BéLov, Avdpéag elvon (255f.). Hier ist der Riickgriff auf das

frithere Leben des Erzidhlers noch deutlicher, und er wird ausdriicklich
von ihm selber ausgesprochen. Auch hier redet er nicht von seinem Tode,
sondern von seinem Leben auf der Erde (&vi x6oviolow £11), und das
gehort der Vergangenheit an (10 mpiv). Der Name wird etymologisch
gedeutet (>dvdpela, atepfea enmvouiny 229f.). Aber das wire kein
Grund dafiir, dass er sich auf eine Wahl beruft, die er schon friiher getrof-
fen hatte, als er noch unter den Irdischen weilte.

III

Der Verfasser ldsst den Erzihler der Vision von Dingen berichten, die
zu seinen Lebzeiten auf der Erde geschehen waren und die offenbar sei-
nen Tod voraussetzen, so besonders die Akklamation der Menge nach
der Erhebung des Dorotheos zum fjpwg (299-304). Er scheint davon aus-

> Hier ist wohl zu lesen: 1i& coglov ZolMopdve; zur coein vgl. Hurst/Rudhardt S. 17-22.
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zugehen, dass auch die Leser der Erzdhlung das wissen und keinen
Anstoss daran nehmen. Auch das fiihrt zum Verdacht, der Verfasser des
Gedichts sei nicht Dorotheos selber, der darin als Ich-Erzihler dargestellt
ist. Der Verdacht erhirtet sich, wenn man die VD unter diesem Gesichts-
punkt mit der Darstellung des Lebens des Dorotheos auf der Erde und
seiner Erhebung ins Paradies in der Elegie mpog dikoiovg vergleicht.
Auch dort ist er dargestellt als ein Siinder (J. 6ff.; vgl. VD 1), der schwere
Priifungen zu bestehen hat, bevor er ins Paradies aufgenommen wird.
Beide Gedichte setzen voraus, dass die Person, von der vom Prooemium
an (VD 1-3; J. 1-4) die Rede ist, den Lesern von vornherein bekannt ist®.
In beiden wird der Name des Dorotheos erst am Ende genannt, wo seine
Erhohung in den Himmel als Rettung (J. 159-164) oder als Geschenk
Gottes (VD 297-303) gepriesen wird. In mpog dikaitovg wird gleich am
Anfang die ausschlaggebende Voraussetzung dafiir genannt, dass Gott ihn
ins Paradies erhob (J. 1-4): weil er das Martyrium auf sich genommen
hatte (€lvexa poptoping J. 2)’. Das Martyrium bedeutet Treue bis zum
Tode (69. 145. 147), und es wird auch gleich gesagt: 6vijckev TAipng &v
copint (4). Mit seiner Erlosung von den Siinden (J. 137. 181), seinem
Martyrium und dem Lohn seiner Aufnahme ins Paradies, den er dafiir
erhalten hat (J. 173. 159), ist Dorotheos das leuchtende Beispiel fiir die
Sikonot (J. 157-160), mit denen er sich im Paradies vereinigt (J. 72f.
159f.; D. 18f.). In der VD wird zwar seine Aufnahme im himmlischen
Jerusalem dargestellt (315-335), das ihm schon von Anfang an in Aus-
sicht gestellt worden war (8-15); aber es wird nichts von seinem Marty-
rium gesagt. Es wird eine grausame Ziichtigung dargestellt (VD 130-160),
von der die Herausgeber feststellen, dass sie den Leiden gleicht, mit
denen die christlichen Mirtyrer geschlagen wurden®. Dann erlebt der
Erzihler nochmals eine schwere Ziichtigung, offenbar in einem Kampf
(VD 279-288). Leider sind die einleitenden Verse (277-283) so schlecht
erhalten, dass der Anlass zu dem Kampf und der Grund der Ziichtigung
nicht mehr zu erkennen sind. Klar sind aber die Folgen dieser Ziichti-
gung. Christus greift fiir ihn ein (0. xgipog mpoiodiev 290). Er wird in
eine gewaltige Gestalt verwandelt (296-298) und in die Hohe des Him-
mels erhoben (paiveokov... mg NEA0G Kotodaurmy 297). Jetzt wird er
zum Tipog (viv 8¢ ué ynpwo Otike ten xopic 308). Dann wird er auf

¢ S. dazu Hurst/Rudhardt S.11. 58. 74..

7 Zum Martyrium s. Hurst/Rudhardt S. 10f. 69f.

8 Vgl. Hurst/Rudhardt S. 7. Diese erste Ziichtigung (130-153) ist aber wohl noch nicht
als Darstellung des Martyriums zu verstehen, sondern als eine 6Aiyig die Christus
den dovAot, die vom Glauben abgefallen sind, als Warnung und Ermahnung zur

uetovolo auferlegt (vgl. Apok. 2, 22); zu OAiyig und petdvoia vgl. auch Hermas, Sim.
VII, 66, 1-7.
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Gottes Geheiss (315-325) als Torwérter aufgenommen in das himmlische
Jerusalem (326-335). Die Erhebung in die Hohen des Himmels, in das
himmlische Jerusalem — oder in das Paradies, wie es in J. heisst, — setzt
den Tod des Dorotheos voraus. Der Erzihler, der ja als noch lebend ein-
gefiihrt wird (VD 4. 7f. 376-378), redet nicht — wenigstens nicht offen —
von seinem Tode. Doch das wird richtig verstanden von der TAn6vg, die
in seiner Erhebung in den Himmel den Lohn dafiir erkennt, was er zu sei-
nen Lebzeiten geleistet hatte (297-304). Er redet auch nicht von seinem
Martyrium, bei dem ja gerade der Tod das ausschlaggebende Kriterium
fiir die Treue des Zeugen ist. Aber er gibt, ohne es als solches zu benen-
nen, eine Darstellung des Martyriums mit der Schilderung des Kampfs
und der grausamen Folterung, die die unmittelbare Voraussetzung fiir das
Eingreifen Christi, fiir seine Erhohung und schliesslich fiir seine Auf-
nahme durch Gott in das himmlische Jerusalem bildet.

So haben es offenbar auch die dikorot verstanden. In in der Elegie
wird zweimal dargestellt, wie Dorotheos auf Gottes Geheiss von einem
Engel ins Paradies gebracht wird (72-75. 149-166) mit wortlichen Anklén-
gen und sachlichen Anspielungen, die ihr Verstidndnis der Darstellung in
der VD erkennen lassen. Was berichtet wird, ist nicht genau gleich. Aber
es sind die gleichen Vorstellungen teilweise mit denselben Wortern
bezeichnet. Zum ersten Mal wird gesagt (63-66), dass Dorotheos sich zu
bewihren hatte in der Auseinandersetzung zwischen den zwei £[tt y6ov]i
nopavéovteg, die die Menschen mit einander entgegegesetzten Prinzi-
pien leiten, dem dyyehog (xpnodpuevog copiniot) und dem daBorog
(&matm). Der Kampf, in dem Dorotheos sich bewihrt (Lopvapevog 68)
bis er seine Lebenszeit beendet (69; vgl. VD 303) &v doi Avypni...
noAeu@v (69f.), erinnert an den Kampf und die Folter in der VD ( 278-
289). Wie dort (VD 290ff.) wird er unmittelbar darauf in den Himmel
erhoben, in J. von einem Engel, der benannt wird wie der Engel Gabriel
in VD ((’)'cwskov oxvv J. 71; vgl. VD 159)°. Wie dort wird er in einen
Aayraog Npwg verwandelt (J. 75; vgl. VD 295-298. 308). Das zweite Mal
wird eingeleitet mit einer Seligpreisung: & udxop £nieto keivog (J. 135).
Dann wird berichtet, wie Gott ihn aus den Versuchungen des diaoAog ret-
tete npocppovswg oqmvcov (137f.; vgl. VD 306 Xpncsrog ocvoc& EMOYLVVED),
und er dyeto" motevmv Beov duPpotov Mooty olowy olot Kowpev v
(J. 143f.). Das ist beinahe ein Zitat von VD 302f.: & udiap mplcnmo
ddotc. & uoucocp ovtog (vgl. J. 135), 6¢ 6ed uccty olow (= J. 142) énev—
dukémg ap'onalet (vgl. J. 144). Dann wird nochmals gesagt, dass Gott
einen Eingel schickt (149f. vgl. 71f.): ko1 t0t’dp ’auPpocio[c] Oeo[c (vgl.

® S. Hurt/Rudhardt S. 65.
10" oiyouon euphemistisch fiir «sterben» vgl. z. B.I1. 22, 213; 23, 101.
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VD 11) dyyehov] exmpotorre (vgl. VD 290 XpnoTocg ... 0. XEIpog Tpo—
toAAev), um ihn hinaufzutragen auf goldenen Fliigeln. Am Ende ist er im
Himmel wie in der VD (316-335), wo er in seinem symbolischen Amt als
Torwichter an einem Tor des himmlischen Jerusalem steht (326-335).
Hier wird aber genauer gesagt, was er dort tut (J. 154-156). Wir werden
darauf zurtickkommen.

Die wortlichen Anspielungen und sachlichen Hinweise in mpog
dikatovg auf die VD lassen erkennen, dass die Darstellung der Erhebung
des Dorotheos in den Himmel in der VD von den 8ixotot so verstanden
wurde, dass darin die Rede ist von dem von ihnen als Mértyrer verehrten
Dorotheos, dem Sohn des Quintus (J. 160; VD 300), der zu seinen Leb-
zeiten Gott gedient (J. 136. 145f.; VD 303), die Ermahnungen Christi
befolgt (J. 3; VD 291), das Martyrium bestanden (J. 68-70; VD 277-
289), dafiir von Gott den Lohn empfangen hat (J. 1-3; VD 292. 332), und
der jetzt in einen strahlenden fipwg verwandelt (J. 75; VD 308) in den
Himmel erhoben (J.711f.149ff.; VD296-298), im Angesicht Gottes sei-
nen Dienst im himmlischen Jerusalem erfiillt (VD 315-335) und von
denen, die sich an sein Erdenleben erinnern, selig gepriesen wird (J. 135;
VD 302). Das bestitigt von einer anderen Seite her, dass der Dorotheos,
der in der VD als Ich-Erzéhler seiner Vision dargestellt ist, nicht selber
der Dichter der VD gewesen sein kann. Das heisst: Ein anderer, der
bereits den Nachruhm und die Verehrung des Dorotheos als Mértyrer
kannte, hat das Gedicht verfasst.

Unter dieser Annahme lassen sich einige weitere Aussagen der VD
besser verstehen. Auch bei der Wahl des Namens Andreas fiir die Taufe
erscheint eine Erinnerung an etwas, was vordem noch im Erdenleben des
Dorotheos geschehen war. Dorotheos wihlt keinen der ihm vom Engel
Gabriel vorgeschlagenen Namen. Dafiir ldsst der Verfasser ihn die Begriin-
dung geben (225f.): «Ich aber wihlte wie friiher, als ich noch unter den
Irdischen war — aber mit Heftigkeit abstritt (ékndyhwg &’dméetmov) — was
ich wollte: "Avdpéag elvon». Auch hier geht es offenbar um das Marty-
rium, aber um eines, das Dorotheos damals nicht bestanden hatte und fiir
das er sich jetzt bereit erkldrt: Andreas war einer der ersten Jiinger, die
dem Herrn folgten, und ein Mirtyrer!!. Dorotheos hatte damals eine
Wahl getroffen. Er wollte ein Andreas sein, das heisst: Er war Christ
geworden und wohl schon getauft. Aber er war schwach geworden und
hatte seinen Glauben verleugnet. Jetzt bezeugt er seine petdvolo und
will wirklich "Av8péac elvou. Er ist bereit, seinen Glauben zu bekennen

" Andreas war einer der ersten Apostel, die Jesus folgten (Mt 10, 2; Lk 6, 13), nach J 1,
40-42 sogar der allererste; zu Andreas als Mirtyrer s. Encyclopedia of the Early
Church, vol. I (Cambridge 1992) S. 38, s. v. Andrew.
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und das Martyrium auf sich nehmen, und Jesus erbarmt sich seiner (230).
Er bittet Gott, dass er Dorotheos das gebe, woran er es damals hatte feh-
len lassen (229): miotv xou avdpetov, und gibt ihm eine neue Taufe
(231). Dorotheos erhilt wieder neue Krifte und die Standhaftigkeit
(bropovny), mit denen er damals versagt hatte (232ff.).

v

Dazu gehort auch der Gesang zu dem Dorotheos inspiriert wird. Er
steht im Zusammenhang mit der Erlosung von den Siinden und mit
theologischen Konzeptionen, die in den folgenden Gedichten der
Sammlung wieder aufgenommen werden. Zweimal ist davon die Rede
in aus dem alten Epos iibernommenen Wendungen. Die dafiir verwen-
deten epischen Vorlagen lassen erkennen, worauf damit allegorisch hin-
gewiesen wird. Programmatisch wird im Prooemium die Herkunft des
Gesangs genannt, ohne Spezifikation des Inhalts (VD 1-3): Vom Him-
mel herunter (am’ovpavdBev) schickt Gott dem Siinder (Lot T GAMTP@)
Christus, dyoApo £oio (vgl. Jes. 1 dyorpo 0g0io méhev mdng o1dg
'Incovc)'2, diov @dog (vgl. Jes. 17 &k Xpnotoio méhev eaog nf[ediot]o;
vgl. VD 297. 301), und legt ihm die Sehnsucht nach lieblichem Gesang
ins Herz (ipuepov &v om0eoot didovg yopiesoalv n'oi]unv). Der Gesang
kommt von Gott (vgl. dazu die Vorlage Od. 22, 347f. 6e0¢ 8¢ pot [dem
Sanger Phemios]év gpeciv otlpog movtolog eveépuoev). Gott schickt den
Gesang zusammen mit Christus, dem 8iov gaog (vgl. Christus @dmg uéyo
VD 155), der Dorotheos vor dem Tod bewahrt und nach der ersten Ziich-
tigung (131-153) als @oeotiuppotoc &v dikaiowowy (168) fiir den Siinder
(166) als Fiirbitter bei Gott eintritt (189-192).

Bei der zweiten Erwédhnung wird auch etwas iiber den Inhalt des
Gesangs gesagt. In einer in die Erzdhlung eingelegten und weit iiber die
Situation hinausfiihrenden Apostrophe an den Engel Gabriel (170-177),
der nach der ersten Ziichtigung den Niedergestiirzten in seinen Armen
getragen hat (163), bedankt sich Dorotheos dafiir, dass er ihm half
(173f.) Borov xopieooay aol[dnv | &v otribeooty guoioy (vgl. 3), omv
yéolc] ..., und Gabriel weist ihn an, die Stimme zu brauchen zum Gebet
(145) &v Mueowv poroxoiowy £gelduevov Atofvevetv. Und nun zum
Inhalt des Gesangs (176f.): toia 8’&vi oTNOEGOLY £UOIC TOTIKOUPBOAES
ovd[Mv | Béomiy, vor KAetout ta T'ecodueva Tt[plo T'eévta. Hier ist die

12 In der VD wird der Name ’Incotg fiir Christus zweimal gebraucht an hervorgehobe-

nen Stellen, die unmittelbar mit der Erhebung des Dorotheos in den Himmel zu tun
haben: bei der Taufe (227) und bei dr Erhebung zum strahlenden fipwg nach dem Mar-
tyrium (2u0g 0e0¢ olog 'Imcovg 263), wahrscheinlich auch 263: wétpn e c1dnpen
£ndket’ "Inloovlg.
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epische Vorlage ein Abschnitt der Dichterberufung des Hesiod durch die
Musen (Theog. 31-33)13: événvevoay 8¢ pot addN v BEGTLY, Tvar KAglolu
TAL T'EGOOUEVH TTPO T'EOVTO, KOl e KEAOVO DUVELY LOKAPWV YEVOS OUEV
eovtov!4. Damit wird, in epische Sprache umgesetzt, angespielt auf den
Preis Gottes 6 v koi 6 dv kai O Epyduevog (Apok. 4, 8 vgl. 1, 4). Gabriel
gibt Dorotheos die Stimme (6mv yeog 174)!° zum Gebet an einem alle-
gorisch benannten Ort: &v Ayueoy podakoioty (175). Der Auny ist ein
christliches Bild fiir den Himmel, den «Hafen», in den die Gldubigen
kommen'®. Dafiir gibt ihm Gabriel die o031 v 6¢omy (176f.), fiir den
Gesang der Hymnen, mit denen Gott im Himmel gepriesen wird
(vgl. Apok. 4, 8): dyog, aylog, ayog kuplog 6 Beoc (vgl. VD 1. 292)17 6
movtokpdtop (vel. J. 79) 6 fv ko 6 @v kod O Epyduevog (vel. VD 11f.
177). Der Gesang, den Gott dem Dorotheos ins Herz legte, kommt dann
noch einmal im Epilog zur Sprache (VD 340f.).

Nirgends, weder in VD noch in J., wird angedeutet, dass Dorotheos
eine solche ihm von Gott oder vom Engel Gabriel ins Herz gelegte
wepoeocov otunv (VD 1) oder dodnyv (VD 173) hitte singen konnen,
bevor er sein Martyrium bestand und in den Himmel kam. So haben es
die dikonot verstanden'®. In npog Sikoiovg wird er mit seinem Gesang im
Himmel dargestellt (J. 154-156), nachdem der Engel ihn auf Gottes
Befehl hinaufgebracht hat in das Paradies (J. 71ff. 149ff.). Da steht er
bei einem strahlenden Thron (154): dyA[o]an 8¢ Bpdvmt 1otrkel (wohl
beim Thron Gottes, vgl. Apok. 4,9-11; 22, 3) und singt (155f.): duvelwv
notepo KAvTov (vgl. VD 217. 228) Myvprj én’dordij selber in den Rang
der dyyedot erhoben dryy[€l]oig evotiydmv uepo pedmopevos. Hier singt
er, luepa. pelndpevos, wohl eben die epoesoov dodnv, die ihm Gott
und der Engel Gabriel eingegeben hatten (VD 3. 173). Dazu hatte Gabriel
ihm die Stimme gegeben (VD 174. 176f.), damit er Gott preise (177). So
kann er hier Aryvpnit én’dodit singen' und in Hymnen Gott verehren

Zur Anrede TofpmA, poro yoipe VD 170 vgl. yoipete, tékvo Atog. 80te 8'iuepdecoov
cowdnv Theog. 104 (vgl. VD 173f.).

Gott ist pokdpwv bytotog VD 100, ocdwviog avof VD 15. 188.

Vgl. Theog. 69f.: di (sc. die Musen) t0ticow Tpo < OMVUTOV Cy0AAOUEVOL OTTL KOAT), |
GuBpocin LoATY.

S. Lampe s. v. Munyv.; zu épelopevov (175) vgl. die Verheissung Christi (Apok. 3, 21):
Q) VIKOVTL 3000 a0TE KoBlool HETEUOD €V T OpOVE LoV, OS KOY®D EVIKNGO Kol
£K0HLG0L LETOL TOD TOITPOS OV £V TA BpOVE 0vToD; zum Bpdvog vgl. auch J. 154, wo
Dorotheos allerdings iotrket.

In den Gedichten des Codex wird cryvdg anstelle von dyog verwendet als Attribut
Gottes (0e0¢ aryvog VD 1. 292); s. Hurst/Rudhardt S.61.

18 S. dazu Hurst/Rudhardt S. 137.

Vgl. Hes. Op. 659. 602: &vBo. pe npdtov Ayvprg enépnooy cotdig | ... | Movoor yap
WESLSE O BOEGEATOV VUVOV GELSELY.
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vuvetov motépo. kKAvtov mit den Engeln dryyeloig évotiyomv iuepo
ueAmopevog. Das ist die hochste Ehre, die der von Gott wegen seines
Martyriums in das Paradies aufgenommene Dorotheos (J. 1-4) in der
himmlischen Hierarchie erreicht. Offensichtlich legen die dtxouot gros-
sen Wert darauf. Deshalb wird sie als Hohe- und Endpunkt am Ende sei-
ner Laufbahn dargestellt. Dazu wird besonders hervorgehoben, dass
Dorotheos im Paradies zu den dixouot kommt. Gott Vater (rotrjp 0g0g
J. 71, vgl. 155) schickt den Engel (72f.) 6¢po. [@]épwv dvaymt ydpov Ecw
Sikotov | ... ayaxivtov elg nopadeicov (vgl. 159¢f.). Das Paradies ist der
Ort, wohin die dikowot kommen, die das Martyrium auf sich genommen
haben (D. 17-19.): 68¢ xdouog vuUiv &'dyo®og naly €oton lo]vv[e]ko
ulolxnooavtiepov mott ydpov ikoiche | Tipylov Ec]m dkoiwv?. Das ist
eine Ueberzeugung von wesentlicher Bedeutung im Glauben der dtxouot,
und darauf beruht ihre Verehrung des Dorotheos (J. 157-164).

v

Beides weiss auch der Verfasser der VD. Auch in der VD wird Doro-
theos nach seinem nicht offen als solches bezeichneten Martyrium (VD
282-289; vgl. J. 68-70) als ayhooc fipag (vgl. J. 75) in den Himmel erho-
ben (VD 290-309) und schliesslich auf Geheiss Gottes (VD 315-325) in
das himmlische Jerusalem aufgenommen (325-335). Hier wird aber
nicht gesagt, dass er damit an den Ort der dikonor komme (vgl. J. 72.
160), und er wird nicht als Sianger dargestellt (vgl. J. 154-156). Da der
Verfasser seinen Ich-Erzéhler Dorotheos seine Vision mit der Fiktion
vortragen lésst, als sei er noch am Leben auf der Erde (VD 5-7. 336-338),
kann er ihn nicht offen von seinem Tod und von seinem Martyrium reden
und auch nicht — wenigstens nicht offen — mit den dikotot im Himmel
zusammenkommen und mit den Engeln den Preis Gottes singen lassen.
Beides bringt er aber doch auf mehr oder weniger versteckte Weise zur
Darstellung.

Im himmlischen Jerusalem ldsst der Verfasser zum ersten und einzi-
gen Mal Gott das Wort an Dorotheos selber richten (tpocepavee 316, 1§
326). Leider ist die Rede Gottes (316-325) schlecht erhalten, sodass der
Zusammenhang nicht iiberall klar ist. Einiges ldsst sich aber doch erken-
nen. Hier werden die dikonot ausdriicklich genannt (319). Gott erinnert
Dorotheos an etwas, was vorher schon zu ihm gesagt worden war (316):
KEKAVOL @T0g ... Gemeint ist wohl Christus, der 1600gog @wg (142), der
Dorotheos vorher schon mehrere Anweisungen und Erkldrungen gegeben

20 Zum aus dem Hirten des Hermas iibernommenen Bild des ndpyog s. Hurst/Rudhardt
S. 11
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hatte (245ff. 276, zuletzt 291f.: el &dye] 61 Euviel ko UV Eunaleo
wobwv | ag tol Eyw]v gpém, uvrost 8¢ ot ko Be0g aryvog). Auf Christi
Rede bezieht sich wohl (317) vrexpaveery etapotowy (vgl. 271f. o€ yop
0e0¢ Exkpnve Toic[tv | kOSwov Npwwv). (318) uéyos Eriet’dpiotog nimmt
auf, was Christus von Dorotheos gesagt hatte (192 Soxéet 8¢ pot elvon
aprotog). Dazu wird gesagt (319) ... x[pa]din ©o0’elj dikotototv und
(320) ... eénel gupevég oael. Das bezieht sich auf seine Standhaftigkeit
(Oropovny; vgl. 149 avmolog dvmepevo] tade TAcov Eupeveg aiet). Hier
wird mit dem Riickgriff darauf, was vorher von Dorotheos gesagt wor-
den war, von Gott bestitigt, dass Dorotheos der dpiotog ist, und dazu
eine weitere Erkldrung gegeben: Damit war er seinen €tdpototv ein Vor-
bild, und seine Standhaftigkeit im Leiden wird zu den dikoioiowy in
Beziehung gesetzt. Diesen Erkldrungen gibt der Verfasser besonderes
Gewicht dadurch, dass er sie von Gott selber in herrscherlicher Gebirde
(6e0¢ péyos Vyoo opeyvig 315) vortragen ldsst als Begriindung dafiir,
dass er jetzt Dorotheos in sein Amt im himmlischen Jerusalem einsetzt.
Sie zeigen auch, dass die VD von vornherein im Hinblick auf die dikotot
verfasst worden ist. Einen ersten Hinweis darauf gibt der Verfasser schon
damit, dass er Christus, der herbeikommt um als Fiirbitter fiir Dorotheos
vor Gott einzutreten, als goesiuppotog &v dikototowy bezeichnet (VD
168)>..

In der VD wird Dorotheos im Himmel mit keinen Personen in Kon-
takt gebracht, die als dtkowot bezeichnet werden. Sie sind aber wohl doch
vertreten als Aaog Gottes (vgl. Jes. 7; D. 13f.)?2, dargestellt durch die
anonymen @a@teg, die an entscheidenden Stellen der symbolischen Hand-
lung mit Dorotheos in Beziehung gesetzt werden. Sie haben ihren Platz
im Himmel in dem Dienste als Wichter am Palast Gottes, in den Doro-
theos dann spiter aufgenommen wird, und bewundern ihn, wie er als
ayhoog fipwg und schliesslich als dryyelog in einen hoheren Rang in der
himmlischen Hierarchie erhoben wird. Ein @wc steht bereit vor dem
Palast Gottes und wird eingesetzt um Gabriel herbeizufiihren, der den
Siinder Dorotheos ziichtigen soll (126f.). Gott kéieev mpyukfpo
koAeioOon | E€[eim]wv Tiva pdto topeotadtov Tpo douoto. Einen sol-
chen @@ro. zieht Gott, bevor Christus als Fiirbitter fiir ihn eingetreten ist
(190-192), dem Dorotheos als Wichter vor seinem Palast vor (184-187).
Nicht dieser Mann (Dorotheos) wird beim Tor des Vorwerks stehen kon-

2L Vgl Jes. 7: nbEave Aololv dmavto @ooceopog &v Stkoiototy. Jesus ist der pwo@dpog

(sc. aotp), der Morgenstern, vgl. Apok. 22, 16: &y eyut... 6 dotrp O AoUTPog O
npowvog vel. 2, 26-28: 6 vikav... dO6®m 00T TOV GOTEPE TOV TPOLVOV; Zum AcOg
Gottes im Himmel s. Apok. 22, 3.; vgl. auch Jes.21: ¢grjvarto §’ev dikaiotowy ayov
9d0g

22 S. dazu Hurst/Rudhardt S. 131f.
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nen. dGAlov 31 TIVOL AT, KOPLGGOTE ... TOPPLACKTV TOLEELY UEYAPOLO.
Wie dann Dorotheos durch die Taufe in einen fipwg von gewaltiger
Gestalt verwandelt wird, bewundern ihn die ¢drteg. Sie sind von gleicher
Art wie er; aber er ist noch gewaltiger (233f.): popol ovpoVOUTiKeS
£00uBeov £1g ue earteg | deprouevot devov e TeEAdpLov ooy dvdpoL.
Als er schliesslich von Gott in das Amt des Wichters &v vymAoic
ovpenowv (326) des himmlischen Jerusalem eingesetzt wird, erscheint er
(335) in noch grosserer Gestalt (327f.): kepoAr] §Omepioyavov Dyt
ovplawv | olo ddpoto. Da bewundern die @dteg von Ferne seine Grosse
(238f.): £xmBev £0duPeov eic Eue [edte]c | olog pokpog nv (vel. 233f)
und die Gewinder, die er jetzt trigt®®. Er steht da (332) ausgeriistet mit
Kleidungsstiicken wie er sie frither hatte (330f.) ...wg 10 mApog TeP EPe—
otopévolc Bupléfiowy | glyov.

Auffallend ist, mit welcher Prézision gerade hier am Ende diese
Kleidungsstiicke dargestellt werden (329-335), dazu mit so speziellen.
Bezeichnungen wie das Halstuch (@papiov 332) und die Stiefel (Bpaxeg
333), die wohl an die Kleider erinnern, die er fjuccly olotv getragen
hatte (vgl. 303), als er sein Martyrium bestand. Das sieht aus wie die
Beschreibung des Standbildes (332) eines Soldatenheiligen (329-331)
mit den ihm eigenen Emblemen (332-334), durch die er sich von ande-
ren unterscheidet und als der Mirtyrer Dorotheos zu erkennen ist. Das
heisst: Hier am Ende wird er dargestellt in der Gestalt eines Kultbildes,
in der er als dyhaog ipoc (J. 75.) von den dixonot verehrt wurde.

VI

Nach dem Abschluss des Traumgesichts ldsst der Verfasser seinen
Ich-Erzihler wieder erwachen (7f. 338) und zusammenfassen, was ihm
im Traum erschienen war (336-338, vgl. 7-9). Aber auch der Gesang,
von dem er ihn an schon im Prooemium (3) und in der eingelegten Apo-
strophe an Gabriel (173-177) hatte berichten lassen, ist nicht vergessen.
In einem Epilog (339-343) lasst er ihn nochmals auf den Gesang hinwei-
sen, den Gott ihm eingegeben hat. Das Verstindnis dieser Verse bereitet
einige Schwierigkeiten, wohl gerade deshalb weil der Verfasser wie vor-
her schon mehrmals die verschiedenen Bereiche: den des Lebens des
Dorotheos auf der Erde, den seiner Aufnahme in den Himmel und den
seiner Verehrung durch die dtxonot, ohne klare Trennung miteinander ver-
mengt. Er ldsst ihn darum beten (e0€aunyv), er mochte 00T Evek’dryyedog

2 Zu den besonderen Gewindern: ovk €yov Evduplo Atév 329 und yAoivov... gpol
airototg évi véeoot dvoiolt (330f.) vgl. die weissen Gewinder der Mirtyrer Apok.
3,4f.;6,11; 22, 14.
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elvon | mdvtov v weeénke, und speziell zum Gesang: koi £&v 6T10e6G1V
Go1dMN Vv TovTOINV EVENKE TOPeSTAUEVO[L Ko oeldletv. Zunichst sieht es
so aus, als wolle der wieder erwachte Dorotheos mit diesem Gebet (334)
sein weiteres Leben auf der Erde vorbereiten. dryyedog (339) miisste dann
wohl als «Bote» verstanden werden. Aber, abgesehen davon dass dryyelog
sonst nirgends in den Gedichten dieser Sammlung «Bote» bedeutet, son-
dern immer nur «Engel» (des Herrn), ist es nicht wahrscheinlich, dass
Dorotheos, nachdem er die Vision gehabt hat, in der er als Geschenk
Gottes (339, vgl. 270. 302) seine Erhebung zum fipwg (270-272) und von
Gott einen Auftrag zum Dienst im Himmel erhielt, der seinem Wunsch
entsprach (325), nun darum beten sollte, ein singender (340f.) Bote
Gottes auf der Erde zu werden, und das auf Jahre hinaus (gig €tog €&
€teog 343). Wire das gemeint, so liesse der Verfasser ihn noch ganz
zuletzt ein Gebet sprechen, das gar nicht in Erfiillung ging. Wie wir schon
festgestellt haben, gibt es weder in der VD noch in J. eine Andeutung,
dass Dorotheos auf der Erde gesungen habe.

In diesem Epilog (339-343) wird wohl, in leicht verschliisselter Form,
auf zwei verschiedene Gesinge zuriickgegriffen, die beide vorher genannt
worden waren, zuerst auf jenen Gesang des Dorotheos, den ihm Gott ins
Herz gelegt hat (340f., vgl. 3). Das ist der Gesang, mit dem Dorotheos
am Ende von mpog dikotovg dargestellt wird, wie er vor dem Throne
Gottes steht und Gott in Hymnen preist ayyéAoig evotiyomv iuepor LeA—
nopevog (J. 145-156). Dieser Gesang mit den Engeln ist offensichtlich
von besonderer Bedeutung. Er zeigt Dorotheos auf dem Hohepunkt sei-
ner Laufbahn mit der hochsten Wiirde, in die der von Gott im Paradies
aufgenommene Mairtyrer in der himmlischen Hierarchie erhoben wird.
Dem entspricht es, dass auch der Verfasser der VD ihn an hervorgehobe-
ner Stelle, im Prooemium und in der eingeschobenen Apostrophe an den
Engel Gabriel, von dem Gesang berichten lisst, den Gott und der Engel
Gabriel ihm eingegeben haben. Hingegen wird nichts von seinem
Gesang gesagt, als er am Ende von Gott als Torwéchetr im himmlischen
Jerusalem installliert wird (326-335). So ist es verstindlich, dass der Ver-
fasser ihn dann doch noch nachtriglich darum beten ldsst, dass er auch
diese hochste Wiirde noch erreicht. Er mochte ein dryyelog im Dienste
des Hochsten sein (339) und den Gesang singen, den Gott ihm eingab.
Dazu ldsst er ihn ausdriicklich sagen, wozu der Gesang bestimmt ist, den
Gott ihm ins Herz legte (341): napectapevolt koi deldletv, um Wache
zu halten (Bvpenowv épeotopevog 335, vgl. 330) und zu singen. Er soll
also beides miteinander verbinden.

Am Schluss (342-343) ist wohl von einem anderen Gesang die Rede.
Dass er von Jahr zu Jahr siisser werde fiir einen Singer (gig £tog €€ £te0g
YAvKepwTEPOV 0UEV [G018]@ 343), kann wohl nicht vom Gesang der Engel
im himmlischen Jerusalem oder im Paradies gesagt werden. Auch hier
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lasst die verwendete Vorlage deutlicher erkennen, worum es geht. Der Vers
ist ein fast wortliches Zitat von Apollonios Rhodios** (4, 1473-1475):
0itde §’dordod | £lg £tog £€ Ete0g YAvkepmTEPOV Elev Geldey | dvOpwmotg.
Es handelt sich also wohl um den Gesang von Menschen. Von Christus
hatte Dorotheos nach seiner Taufe den Auftrag erhalten, das Geschenk zu
verkiindigen, das Gott ihm gegeben hatte (270): dAlo 6V ye TpOPaGTOUL
0 1ol B0 wrooe ddpo[v, mit der Begriindung (271f.): xapuo Oed
1elé01T0. o€ Yap Be0C Ekenve Toio[v (sc. den 267 genannten Bpotol) |
KUSLLOV Npod®V Kol Gotdipov Esoopevols[iv. Den Auftrag zur Verkiindi-
gung des Geschenks seiner Erhebung zum fipag (vgl. 302) 1dsst der Ver-
fasser seinen Ich-Erzéhler erfiillen, indem er ihn die Vision vortragen
lasst (10-335), die ihm soeben erschienen war (KGAALL0L SBPOL KoL CYAOLCL
337, vgl. 270. 302). Diese Verkiindigung soll eine Freude fiir Gott wer-
den; denn Gott hat ihn diesen Bpotot als ruhmvollen unter den fipweg
gezeigt, der von den zukiinftigen Generationen besungen wird. Auch das
verweist auf etwas, was erst nach dem Tode des Dorotheos geschehen
wird. Die Menschen, denen Gott den Dorotheos, nachdem er sein Marty-
rium bestanden hat, als k0dyov npowv erscheinen liess und die ihn besin-
gen werden, sind die Sikorot. Von ihnen wird Dorotheos als dyAoog
fpwg verehrt (J. 71ff. 75), und sie hoffen, dass Gott auch sie wie Doro-
theos aus den Hinden des diapolog retten und in das Paradies aufneh-
men werde (J.157-163, vgl. 67-75)». Mit dem Gesang, der von Jahr zu
Jahr stisser wird (VD 343), ist also wohl der Gesang gemeint, mit dem die
dtkonot Dorotheos besingen. Mit der von Apollonios Rhodios iibernom-
menen Formel ei¢ €tog €€ €teog wird prizisiert: Sie singen jedes Jahr, das
bedeutet wohl: an einem Fest, das jedes Jahr gefeiert wird zu Ehren ihres
fipos. Die dotdn?* an diesem Fest umfasste nicht nur Dorotheos, den
aotdyov Eocopévoloty, sondern es wurde auch «gesungen» (342) von
den £pywv Sdikoimv (im Zentrum stand das Martyrium)? 118’00 Xpnotoio
dvaxtog (besonders in Jes. und D.)%,

24

Zur Verwendung von Ap. Rh. neben Homer, Hesiod u. a. vgl. Hurst/Rudhardt S. 53
ad Abr. 16, vgl. auch S. 9. 130. 147, 176.

% Auch die dikonot sind von den Verfiihrungen des didBoiog bedroht (J. 97-101). Als
Versucher handelt der 8iaBorog im Auftrag Gottes; s. dazu Hurst/Rudhardt S. 65-68.
Aodn, codoc, detdetv nach epischem Sprachgebrauch, bedeutet nicht, «Gesang»,
sondern Dichtung in epischer Tradition, in Hexamtern, oder einmal (J.) auch in ele-
gischen Distichen.

¥ Vgl. Hurst/Rudhardt S. 8f., zur Komposition S. 12f.

2 Zur Christologie in Jes., D. und A. s. Hurst/Rudhardt S.64. 105f. 128f. 162.

26
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VII

Ueberblickt man die Stellen, an denen in die VD meist mit besonde-
rer Betonung solche mehr oder weniger versteckte Hinweise eingefiihrt
werden auf Fakten, die voraussetzen, dass Dorotheos sein Erdenleben
beendet hat, so zeigt es sich, dass es dabei immer um Dinge von grosser
Bedeutung fiir die Aufnahme und die Stellung des Dorotheos im Himmel
und fiir seine Verehrung durch die dtkonot geht. Das sind keine zufilligen
Durchbrechungen der Fiktion, der Erzdhler Dorotheos sei noch am
Leben, die dem Verfasser etwa aus Unachtsamkeit unterlaufen wéren.
Mit der VD hat der Verfasser einen Referenztext geschaffen, der stindig
zitiert wird in den folgenden Gedichten dieser Sammlung®. Es ist anzu-
nehmen, dass diese Hinweise den Adressaten des Gedichts — der
Gemeinschaft der dikouot — verstindlich waren®. Der Verfasser hat sie
offenbar mit Bedacht in seine Darstellung der 0pacic des Dorotheos ein-
gesetzt. Mit ihnen wird ein Bezug hergestellt auf etwas, was fiir sie von
Bedeutung war im Hinblick auf die Praxis ihrer Verehrung des von Gott
in das Paradies erhobenen Mirtyrers Dorotheos.

Die Hinweise auf den Gesang, die er in den letzten Versen seines
Gedichts wieder aufnimmt, deuten auf ein jahrlich wiederkehrendes Fest
hin, das heisst auf einen ihnen vertrauten kultischen Anlass, an dem die
Sikonot regelmissig, wohl an einem bestimmten Tage, ihren cyAoog
fipwg verehrten. Auf dieses Fest verweisen wohl auch einige der Andeu-
tungen und Hinweise, die er an bedeutungsvolle Ereignisse der in sym-
bolischen Szenen dargestellten Laufbahn des Dorotheos im Himmel
ankniipft. So konnte der Name des Apostels und Mirtyrers Andreas, den
er fiir seine Taufe durch Christuns gewihlt hatte (222-231), als Hinweis
auf den Jahrestag verstanden werden, an dem das Fest gefeiert wurde:
auf das Fest des Heiligen Andreas (am 30. November). Dort kénnten die
dikonot ihren aykaog np(og begrusst haben mit Akklamationen der Sehg—
prelsung ‘wie 6 pdxop mmcrow 0e0U 8001, & udkap avtds, Og Oed
fiuoowy ooy émevéuvkéme dp’ondler (302f.), und dort konnten sie ihn
verehrt haben in der Gestalt des Kultbildes, in der er am Ende der VD
beschrieben wird (329-335). Sind diese Interpretationen mindestens im
Ansatz zutreffend, so wiirde das bedeuten, dass der Verfasser mit diesen
Hinweisen in seine Darstellung der Vision des Dorotheos oitio fiir
bestimmtee Elemente des Festrituals der dixouot einbezieht, die sie auf
Ereignisse aus dem Leben des Dorotheos zuriickfiihren.

2 Vgl. dazu Hurst/Rudhardt S. 176 ad A. 14-15=VD 151-152.

30 Das gilt fiir die VD nicht anders als fiir die «propos allusifs» in npog dikodovg, s. dazu
Hurst/Rudhardt S. 11.
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Mit der Annahme eines jdhrlich zu Ehren des Dorotheos gefeierten
Festes, an dem immer wieder die VD und die folgenden im Codex des
Visions gesammelten Gedichte vorgetragen wurden, liesse sich auch der
Zustand der Ueberlieferung der Gedichte vereinbaren. Jedenfalls wider-
spricht er ihr nicht. Die Gedichte sind nicht nach den Originalen ihrer
Verfasser kopiert worden. Sie wurden von mehreren élteren und jiingeren
nicht professionellen Schreibern fiir den Gebrauch der Gemeinschaft der
dikonot abgeschrieben aus einer Vorlage, in der sie in einem bereits «zer-
sungenen» Zustand iiberliefert waren®!. Sie enthielten Varianten, und
Leser der Abschrift haben weitere Varianten, Korrekturen und Erklarun-
gen an den Rand und zwischen die Zeilen geschrieben. Das alles deutet
auf einen einen lingeren Prozess der Ueberlieferung der Gedichte hin,
die von einer Mehrzahl von Personen immer wieder gelesen, gehort,
vielleicht auch rezitiert und nach der Erinnerung aufgeschrieben und
dann gelegentlich auch wieder korrigiert wurden®. Auch der Codex sel-
ber weist Anzeichen eines lingeren Gebrauchs auf. Er musste mindestens
einmal neu zusammegeniht werden. Das letzte Gedicht der Sammlung
war ein Hymnus in liturgischer Form*. Das bedeutet wohl, dass die
ganze, nach einem erkennbaren Plan angelegte Sammlung* fiir einen
liturgischen Anlass, moglicherweise eben zum Vortrag an einem Fest der
Gemeinschaft der dikonot konzipiert war, wo sie infolge des hiufigen
Gebrauchs im Verlauf der Zeit* in der etwas verwilderten Form iiberlie-
fert wurde, in der sie im Codex des Visions erhalten ist.

31 S. dazu Hurst/Rudhardt S. 6. 13. 72. Die Schreiber waren wohl selber Mitglieder der
Gemeinschaft. Zur Vorlage s. S. 13, dort auch zu der im Codex vorhergehenden zwei-
ten Vision des Hermas, die mit einem Bericht beginnt (5, 1-4), in dem die Abschrift
eines Textes als religiose Aufgabe erklart wird.

3 S. dazu Hurst/Rudhardt S. 6f. und besonders S. 105 zu Jes.

3% S. dazu Hurst/Rudhardt S.197-200.

3 Zum Aufbau der Sammlung s. Hurst/Rudhardt S. 8f. 12f.

3 Der Codex wurde im ersten Viertel des 5. Jh. geschrieben, die Gedichte wurden wohl

in den ersten Dezennien nach dem Martyrium des Dorotheos (unter Diokletian, vor
304) gedichtet; s. Hurst/Rudhardt S. 6. 14f. 23f.





